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LA LECCION PEDAGOGICA DEL EJEMPLO DE SODOMA EN EL PEDAGOGO 111
44.1 DE CLEMENTE DE ALEJANDRIA: LA COMPARACION ENTRE SIBARIS Y
SODOMA

Jests Caos Huerta Rodriguez
Universidad Pedagégica Nacional, subsede Ensenada, México

RESUMEN: El presente articulo tiene como objetivo analizar la recepcion del término Sodoma en
el pasaje de Paed. 111 43.5-44.4, del destacado maestro y apologista cristiano Clemente de
Alejandria. La metodologia sigue en principio una lectura inmanente del pasaje; posteriormente,
se realiza un acercamiento histérico critico para ubicar los supuestos morales de la época
implicitos en la interpretacion del teblogo alejandrino. El resultado final es una estructura
argumentativa basada en la oposicion entre simplicidad-tryphé (lujo) y una trama de comparaciéon
entre Sodoma y Sibaris.

PALABRAS CLAVE: Sodoma, Sibaris, tryphé, ejemplo, pedagogia filantrépica

The Pedagogical Lesson of the Example of Sodom in the Paedagogus I1I 44.1 of Clement of
Alexandria: The Comparison Between Sybaris and Sodom

ABSTRACT: This article aims to analyze the reception of the term Sodom in the Paed. 11 43.5-44.4,
by the prominent Christian teacher and apologist. The methodology initially follows an immanent
reading of the passage; subsequently, a historical-critical approach is undertaken to situate the
implicit moral assumptions of the time in the interpretation of the Alexandrian theologian. The
result is an argumentative structure based on the opposition between simplicity-tryphé (luxury)
and a comparative framework between Sodom and Sybaris.

KEYWORDS: Sodom, Sybaris, tryphé, example, philanthropic pedagogy

La lecon pédagogique de 'exemple de Sodome dans le Pédagogue III 44.1 de Clément
d’Alexandrie : La comparaison entre Sybaris et Sodome

RESUME : Le présent article vise & analyser la réception du terme Sodome dans le passage de
Paed. 11 43.5-44.4, de Clément d’Alexandrie, éminent enseignant et apologiste chrétien. La
méthodologie suit d’abord une lecture immanente du passage, suivie d'une approche historique
critique pour localiser les hypothéses morales de I'époque implicites dans l'interprétation du
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théologien alexandrin. Le résultat final est une structure argumentative basée sur I'opposition
simplicité-tryphé (luxe) et une comparaison entre Sodome et Sybaris.

MOTS-CLES : Sodome, Sybaris, tryphé, exemple, pédagogie philanthropique

1. INTRODUCCION

Desde la Antigiiedad la destruccion de Sodoma ha sido utilizada para ejemplificar las
consecuencias de determinadas conductas consideradas como “depravadas”. Sin embargo, el
delito particular de los sodomitas en la narrativa original, a partir de la lectura del Génesis
19.5, no es del todo claro (von Rad, 1972; Speiser, 1964). La carencia de datos
complementarios al relato del Génesis ha generado un debate con respecto a la naturaleza
exacta de la falta cometida (Fields, 1997). Dentro del propio marco narrativo del Antiguo
Testamento (AT) el uso del término Sodoma no tiene una connotacion sexual definida; méas
bien, el empleo de la palabra est4 vinculado a situaciones relacionadas con la arrogancia y la
justicia social (Huerta Rodriguez, 2022a, 2022b). Incluso dentro de la tradicion biblica
neotestamentaria la imagen de los sodomitas no aparece ain plenamente relacionada con
cierto tipo de practicas sexuales. Un claro ejemplo de la recuperacion de Sodoma en el Nuevo
Testamento (NT) sin la connotacién sexual se encuentra en los Evangelios (Mt. 10.15, 11.23-
24; Lc. 10.12); es decir, aqui la figura de los sodomitas aparece vinculada al contexto de la
hospitalidad y no de las practicas sexuales (Boswell, 1980).

A partir de los escritos de Filon de Alejandria se comienza a registrar un uso de Sodoma
orientado para designar un determinado tipo de practicas sexuales (Huerta Rodriguez, 2022c;
Ahern, 2018). Asi pues, hacia el siglo I d. C. la lectura sexualizada de Sodoma ya encuentra
antecedentes dentro del judeo-helenismo. Sin embargo, no sucede lo mismo en el cristianismo
primitivo. A excepcion de la epistola neotestamentaria de Judas 6, resulta extremadamente
dificil hallar en los primeros dos siglos de la era cristiana, en la literatura de los Padres de la
Iglesia, referencias o alusiones a Sodoma con una connotacion sexual que sean anteriores a
Clemente de Alejandria. Por consiguiente, con justa razon se ha sefialado que la obra de este
cristiano alejandrino constituye uno de los primeros testimonios de “la interpretacion ‘sexual’
de Sodoma” (Foucault, 2019, p. 56).

No obstante, a pesar de la evidente “interpretacion sexual” de esta ciudad biblica en la
obra de Clemente, también es posible ubicar en los escritos del mismo fil6sofo alejandrino
pasajes donde el uso del término Sodoma no esta acotado a las prescripciones de caracter
sexual. Un ejemplo de ello es la lectura que desarrolla en el libro del Protréptico (103.4). El
Alejandrino en esa referencia establece un paralelo entre Niobe, la mujer de Lot y los
sodomitas bajo la nocién semantica de la “petrificacion” (Huerta Rodriguez, 2021). Sin
embargo, de manera especifica, hay dos pasajes en el Pedagogo donde aparentemente
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Clemente aborda el tema de Sodoma desde una lectura enmarcada por el angulo de lo sexual.*
El primero de ellos se localiza en Paed. II 89.2-3. El motivo que subyace detras de la lectura
sexualizada obedece a una interpretacion platonizante de la historia de Sodoma (Huerta
Rodriguez, 2022b). El segundo pasaje se encuentra en Paed. III 43.5-44.4, en este caso la
referencia a Sodoma es utilizada como un claro modelo de una supuesta conducta sexual que
merece ser castigada de forma paradigmatica.

El presente articulo tiene como objeto de analisis la recepcion del término Sodoma en el
pasaje de Paed. I11 43.5-44.4. Por consiguiente, el estudio se enfoca en la interpretacion que
el alejandrino elabora acerca de la historia de Sodoma al momento de recuperarla dentro de
la construcciéon argumentativa donde la inserta. La metodologia seguida para este fin se basa
en dos consideraciones. Por un lado, se emprende una lectura inmanente del pasaje
identificando brevemente algunos aspectos de su estructura para comparar el sentido de
ciertos términos especificos en la obra del Pedagogo. Por el otro, se realiza un acercamiento
histoérico critico con la finalidad de ubicar las premisas culturales de la época introducidas por
Clemente en el pasaje.

2. EL VALOR EDUCATIVO DE LA IMAGEN DE SODOMA

El contexto de la cita de Sodoma en Paed. 111 43.5-44.4 se ubica dentro del apartado VIII.
En este lugar especifico Clemente expone algunas imagenes (eixkoveg) y ejemplos
(vmodetypata) que permiten sefialar el camino hacia una vida recta. De manera concreta, al
alejandrino le interesa evocar determinadas historias, procedentes del mundo grecorromano
y biblico, para ser utilizadas con un propoésito eminentemente parenético (Glad, 2005).
Clemente, al igual que los escritores de la denominada segunda sofistica (Kennedy, 1999, pp.
49, 154; Thomson, 2014, pp. 17-29), esta convencido del caracter ilustrativo que poseen las
historias y las anécdotas como elementos esenciales para elaborar una trama argumentativa
con fines educativos. Estos ejemplos tienen una gran utilidad para la edificacion de la piedad.
Asi lo expresa claramente al inicio de este octavo apartado: o0 yap pikpa pomr gig owtnpiav
ta vmodeiypata (Paed. 111 41.4), “los ejemplos no son de poca importancia para la salvacion”.2
De ese modo, encuentra en las narrativas del mundo antiguo un amplio campo de ejemplos y
recursos a su disposicion, todos ellos listos para ser utilizados con la intencion de ilustrar las
conductas que desea promover.

Basicamente, entre las diversas opciones posibles, recupera ejemplos de dos tipos. En
principio, retoma los modelos que pueden ser considerados ttiles o dignos de ser imitados
(Paed. 111 41.4-42.3). Después enumera los que considera intitiles o ineficaces. Claramente
define a este segundo tipo de ilustraciones como achreios “inttiles” (&xpnog) (Paed. 111 43.1).

t Las referencias completas de las apariciones de Sodoma en la obra de Clemente son las siguientes:
Prot. 103.4; Paed. 1 69.3 (esta citando al profeta Amos); Paed. 11 89.2; Paed. 111 43.5-44.4; Strom. 11
103.2; Strom. IV 105.4 (esta citando a Clemente de Roma); Frg. 24.

2 Todas las traducciones, a menos que se especifique lo contrario, son propias.
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Bajo esta diferenciacion de ejemplos pareciera que implicitamente pretende remitirse al
campo de la retérica clasica, mas especificamente a la chreia. Asi pues, si los segundos
ejemplos son achreios, cabe esperar que los primeros pudieran ser catalogados como chreios.
Si este supuesto es correcto, entonces la aparente distincion establecida en el propio texto
estaria remitiendo al uso de la chreia como recurso literario para la disertacién moral que
viene a continuacion.3

Al margen de la posible corroboracion del uso de esta figura retorica, los ejemplos
utilizados por Clemente recuperan predominantemente un matiz moral. El texto del
alejandrino presenta inicialmente cuatro historias o anécdotas dignas de encomio. Primero,
elogia la continencia de Penélope frente a la conducta adiltera de Clitemnestra (Paed. I1 41.4).
Luego alaba el ejemplo de los espartanos que hacian beber a sus esclavos para demostrar a los
demas la insensatez de la embriaguez (Paed. II 41.5). Después de brindar estos dos ejemplos
de la cultura griega, procede a enumerar otros dos casos mas, pero ahora pertenecientes al
ambito biblico. Esta vez el primer ejemplo lo retoma de la vida de Abraham, quien es modelo
de la busqueda de la virtud de forma autodidacta (Paed. IT 42.1-2). El Gltimo caso de esta serie
de ejemplos esta relacionado con los apostoles, quienes, mediante los buenos consejos,
encaminaron su conducta hacia el bien (Paed. II 43.2-3). Estos cuatro modelos de conducta
son ejemplo de un comportamiento adecuado que vale la pena replicar. No obstante, Clemente
califica solamente los dos tltimos como o001, “buenos”. Esta valoracion positiva de los casos
biblicos se suscita a pesar de que nunca utiliza la Escritura para afirmar el caracter de
Abraham o de los apostoles, pues las frases explicativas (¢“chreia”?) que sustentan la conducta
encomiable proceden de Hesiodo y no del texto biblico.

El alejandrino contrasta estos cuatro ejemplos con otra serie de imagenes calificadas
como achreios. El caracter de inutil deriva de la decision de no seguir a Cristo (Paed. 111 43.1).
Sin embargo, en esas situaciones desafortunadas, el Pedagogo “filantropico” (piAavOpwiog,
Paed. 111 43.2; cf. Paed. 1 3.3. 6 mavta @inavOpwiog Aoyog) despliega toda una serie de
procedimientos también “filantropicos” para corregir y sanar los habitos, acciones y pasiones.

3 La chreia era parte de los ejercicios de retérica denominados progymndsmata, los cuales, segiin
Reche Martinez (Te6n, Hermégenes y Aftonio, 1991, p. 12), constituian el nticleo basico de formacién
de los dos tltimos ciclos de educacién en la época del Imperio Romano. La primera sistematizacion de
estos ejercicios de la que se tiene evidencia actual es la obra de Elio Te6n, un retérico alejandrino del
siglo I d. C., quien define a la chreia bajo los siguientes términos: “es una declaraciéon o accién breve
atribuida certeramente a un personaje determinado” (Theo, Prog., 96 Spengel). El mismo Te6n méas
adelante senala las modalidades que adopta la chreia: Tfig 8¢ ypeiag td dvotdtm yevn Tpia ai pév yap
eiol Aoywkai, ai 8¢ mpaxtikai, ai 8¢ wiktai (Theo, Prog., 97 Sp), “Los principales géneros de la chreia
son tres: unas, en efecto, son verbales, otras de hechos y otras mixtas” (Te6n, Hermbgenes y Aftonio,
1991, p. 106). Independientemente de cualquiera de estas modalidades que adquiera, la chreia tenia un
enorme valor educativo para los antiguos. No era un simple recurso literario, sino que también poseia
una fuerte dimensién moral en la formacién del caracter: “The promotors of maudeia saw in them,
especially in the chreia, a double function: to form and inform, to structure the mind, but also to mould
the heart and the life of their disciples” (Alexandre, 1989, p. 164). Asi, el empleo de la chreia suele ser
bastante comun incluso dentro del propio ambito biblico (Butts, 1986; Wright IV, 2009; Nel, 2016),
por lo que no resultaria nada extrafio la posibilidad de su uso en este pasaje del Pedagogo.
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Entre estas acciones se encuentra la “prevencion filantropica”, que alerta sobre la maldad a
través del dolor acaecido en otros.4 A esta labor del pedagogo filantropico hay que sumar otros
elementos citados anteriormente en varios pasajes de la misma obra, tales como: “los consejos
filantropicos” (taig vmoBNkag Taig e avlpwmolg, Paed. I 3.1) y el “medicamento de la
filantropia divina” (tijg Oelag prravOpwriag @apuakov, Paed. 1 74.2). De todos los posibles
elementos filantropicos, tal vez el més interesante, para el andlisis de este pasaje, sea la
“pedagogia filantrépica”. De una manera detallada, Clemente en Paed. I 75.1-81.3 expone el
contenido y procedimiento de este planteamiento pedagogico. Aqui sigue de cerca las ideas
pedagogicas grecorromanas de su época basadas en torno al castigo corporal y disefia una
metodologia sustentada en doce estrategias orientadas a disciplinar el cuerpo.5 Las
actividades especificas que esta postura pedagogica filantropica utiliza son las siguientes:

la vouBétnoig ‘amonestacion’ (Paed. 1 76.1); la émripunoig ‘censura’ (Paed. 1 77.1); el péuyig
‘reproche’ (Paed. 1 77.3); la éninAn&ig ‘reprimenda’ (Paed. I 78.1); la £\eyyog ‘reprobacion’
(Paed. 1 78.2); la ppévworig ‘advertencia’ (Paed. I 79.1); la émokorm) ‘supervision o regaio’
(Paed. 1 79.2); el AowSopia ‘improperio’ (Paed. I 80.1); la &ykAnoig ‘recriminaciéon’ (Paed. 1
80.2); la pepypopia ‘queja’ (Paed. 1 80.3); el Siwovpoig ‘vituperio’ (Paed. 1 81.1) y la
katavepéonolg ‘reprimenda’ (Paed. I 81.2). Todas estas acciones tienen el mismo fin, corregir
la conducta desviada y controlar las pasiones (Huerta Rodriguez, 2018, p. 171; cf. Glad, 205,

PD- 443-447).

Esos recursos de instruccion “filantropica” son los que Clemente intenta retomar en este
pasaje mediante la exposicion de un modelo paradigmatico (eikon) de un castigo ejemplar
(hypédeigma). Admite que hay muchos casos para ilustrar el sentido pedagogico del
sufrimiento y castigo, pero hay uno en particular que le interesa exponer: moAAai ToradTan Tiig
Oeikiig copiag ai eikoveg: £vog 8¢ vmtodetyuatog pvnodnoopat kai e fpayewv mapabnoouat-
0 ToSotdv mabog kpioig pev adiknoaot, madaywyla 8¢ daxovoaowv (Paed. 111 43.5), “Las
imagenes de esta sabiduria divina son muchas, pero recordaré y mencionaré brevemente un
solo ejemplo: el justo padecimiento de los sodomitas por sus injusticias, pero es una lecciéon
(‘pedagogia’) para quienes escucharon”.

4 “PUNAVOpWITOV AITOTPOTV Tiig Kakiag punyavmpevog St g t@v mponenovlotwv évdeitewg:”
(Paed. 111 43.2), “mostrar una prevencion filantrépica contra la maldad a través de la ejemplificaciéon
del sufrimiento experimentado por otros”.

5 El castigo corporal como procedimiento pedagogico en la cultura grecorromana esta bien
documentado. Al respecto Marrou (1985) dice: “Los métodos de la pedagogia romana son tan griegos
como sus programas; métodos pasivos: la memoria y la imitaciéon constituyen emulacién, cuyos
beneficios compensan, a juicio de Quintiliano, el riesgo moral de la educacion colectiva; pero mucho
maés se apela a la coercion, a las reprimendas, a los castigos. [...] [para] todos los Antiguos, el recuerdo
de la escuela se halla asociado al de los golpes: manum ferulae subducere, ‘tender la mano a la férula’,
es un buen latin una perifrasis elegante para significar ‘estudiar’ las cualidades mas apreciadas en el
nifo” (pp. 351-352; ¢f. Huerta Rodriguez, 2018, pp. 276-283).
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El alejandrino utiliza las palabras eikon (eik®v) y hypodeigma (vmoderypa) para referirse
al castigo divino acaecido sobre la ciudad de Sodoma. Ambos términos tienen una fuerte carga
“pedagodgica” en la Antigliedad. Dentro del mundo grecorromano resultaba bastante comin
que, a través de la exposicion de situaciones ejemplares e imagenes, se abordaran temas
vinculados a la moral con fines educativos (Rousselle, 2001, pp. 373-374). De manera
especifica, el concepto de hypdédeigma poseia un amplio uso dentro de la literatura clasica
para designar casos ilustrativos que bien valia la pena imitar.® En el &mbito de la literatura
biblica este mismo término también goza de una dimension pedagogica. Quiza, en los LXX7
el caso mas emblematico sea el de Eleazar (2 Mc. 6.28,31), quien deja un noble ejemplo a las
futuras generaciones al morir martirizado (Steward, 2017, p. 199). Mientras que, dentro del
cristianismo del NT,8 tal vez el caso méas paradigmatico acerca del uso de hypdédeigma como
modelo de conducta y ensefianza sea el del propio Jests, quien se constituye a si mismo como
ejemplo digno de seguir: vméderyua yop £6wxa (Jn. 13.15), “ejemplo he dado”. Por
consiguiente, Clemente tiene a su disposicion una amplia tradicion retorica y biblica que le
brinda estructuras literarias para sustentar modelos de conducta con la intencion de
asignarles un proposito educativo.

El alejandrino retoma la historia de los sodomitas porque considera que esta narrativa
posee una ensenanza ejemplar y constituye un modelo de conducta del cual conviene alejarse.
Desde el inicio de su obra Clemente habia establecido que el empleo de este tipo de
ilustraciones era parte de una metodologia utilizada por el pedagogo para conducir a sus
pupilos: 0 pév avtod iva ppoueba aipovuevor 10 ayabov, to 8¢ 6mwg ékTpenmmueda
TTAPALTOVHEVOL TO PadAoV Tig eikovog (Paed. 1 2.2), “Por un lado, imitamos y escogemos lo
bueno; por el otro, nos apartamos evitando lo malo del ejemplo”. Es decir, los ejemplos
pueden tener una doble dimension pedagbgica; no solamente exponen conductas loables, sino
también exhiben situaciones de las que es sensato apartarse. En este sentido, el juicio divino
sobre los sodomitas se suma a una serie de casos que Clemente ya habia mencionado como
ejemplos de situaciones reprochables: tiig 8¢ ovuPovAiag pepn Tpia, T HEV €K TOV
apeAnAwbotwv Xpovav Aaufavov ta mapadeiypata, oiov T &rabov oi ‘Efpaiol @ xpvod
eidwAoratproaveg é&v Hooym, kai ti Emabov ékmopvevoavteg kai o dpowa (Paed. 1 90.2), “Hay
tres maneras de aconsejar: la primera toma ejemplos (paradeigmata) del pasado como lo que
sufrieron los hebreos cuando adoraron al becerro de oro, lo que sufrieron cuando cometieron
adulterio y otros [sufrimientos] semejantes”.

6 Entre los numerosos casos se puede citar a Polibio quien, respecto a la historia romana dice:
TToA\d pév ovv ToladTa Kai sepl ToAAGY iotopeitan tapd Pouaiolg &v 8 dpkodv Eotat tpdg T Tapodv &’
dvopatog pnbsv vodelypatog kai miotewg Evekev (Plb. VI 54.6), “Hay muchas historias y muchos
romanos de este tipo, pero basta un solo caso, a manera de ejemplo (hypédeigma), para dar fe de ello”.
A manera de ejemplo otras citas de Polibio son las siguientes: III 17.8, III 111.6, VIII 21.10 (odk
avo@eleg Hitodetypa yevouevog toig émeoopévorg), IX 16.5, IX 30.1-2, XI 2.8, etc.

7 Los otros lugares de los LXX donde se utiliza este término son: 4 Mc. 17.23; Sir. 44.16; Ez. 42.15.

8 Hay varios pasajes en el NT donde aparece la palabra vmoSeryua: Heb. 4.11, 8.5, 9.23; 2 Pe. 2.6;
Stg. 5.10, Jn. 13.15.
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Desde esta perspectiva, el pasaje de Sodoma es “otro sufrimiento semejante” a los dos
sefialados ya anteriormente. La importancia del relato de Sodoma radica en el beneficio que
tiene para mostrar el valor pedagogico del castigo. Asi, hasta este momento de la secuencia
argumentativa, la recuperacion de esta historia posee una doble dimension. Por un lado, busca
exponer los rasgos de injusticia en la vida de los sodomitas; por el otro, desea evitar que los
lectores incurran en este tipo de actos. Los habitantes de Sodoma son un ejemplo hypddeigma
de lo que no se debe hacer. Sin embargo, este no es el Ginico rasgo desarrollado por Clemente
cuando aborda la nocién de hypddeigma. También en la logica argumentativa del filésofo
cristiano, el ejemplo hypddeigma tiene una funcion ejemplificadora positiva en general. Al
respecto, la figura de Elias es un claro ejemplo opuesto al de los sodomitas. Asi, antes de
abordar el caso de los habitantes de Sodoma, el alejandrino ya habia establecido en el apartado
anterior a Elias como un ejemplo hypddeigma de simplicidad o sencillez (eutéleia- evteAera,
Paed. 1II 38.1).9 A la postre, la forma de vida de Elias se constituird en una especie de
contraejemplo al momento de caracterizar la conducta de los sodomitas, tal y como se vera a
continuacion.

3. EL USO PEYORATIVO DE LA IMAGEN DE SODOMA

Un concepto clave para revisar el sentido que Clemente le otorga a la conducta de los
sodomitas radica en el uso del término tpven (tryphé). Esta palabra tiene un profundo peso
en la descripcion especifica de los sodomitas en el apartado VIII, a los cuales el alejandrino
caracteriza como personas dominadas por la tryphé. Asi, uno de los rasgos esenciales, que
trajo la ruina de la ciudad de Sodoma, fue el lujo excesivo sugerido por el empleo de la palabra
tryphé.

Desde el inicio de la exposicion del apartado VIII se introduce la palabra tryphé en
contraste con eutéleia (Paed. I1I 41.1). Esta relacion seméntica “lujo-simplicidad” tiene como
antecedente la simplicidad de Elias (Paed. III 38.1). Asi como el profeta Tesbita antes habia
sido un ejemplo (hypddeigma) de sencillez, ahora los sodomitas son un modelo de lo opuesto.
Clemente comienza el apartado VIII sefialando lo siguiente: Ei 6¢ ig vudv @ed&etan 16 téAovg
TPLPNV evTeleia TIONVOLUEVOE, HEAETNOEL PAOV TODG GKOLO10VG DITopévely movoug (Paed. 111
41.1), “Si alguien de ustedes, mediante la simplicidad, escapa definitivamente del lujo es mas
facil aprender a soportar las dificultades involuntarias”. La simplicidad es el recurso que
permite resistir al encanto del lujo, por ello movowwtatn 8¢ 1 evtedera (Paed. 111 41.2), “la
simplicidad es la mayor riqueza”.1°

91800 yodv kai tov Oeofitnv ‘HAlav kaAov vodetypa Thg evteleiag éxopev (Paed. 111 38.1), “He
aqui, en Elias Tesbita tenemos un buen ejemplo de simplicidad”. Abraham es otro modelo (V7t08etypa)
al que también recurre como ejemplo de conducta (Strom. VI 84.1).

10 F] contraste entre estos dos términos se mantiene en algunos otros pasajes del Pedagogo. No
solamente la oposicién tryphé/eutéleia esti presente aqui; también es posible encontrarla de manera
especifica al menos en los siguientes lugares: Paed. I 99.1; Paed. 11 37.3, 112.1. En particular, resulta
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La conducta de los sodomitas es totalmente opuesta a la simplicidad. De acuerdo con
Clemente, el comportamiento de ellos esta acotado precisamente por el lujo: oi ZoSopitan v710
TTOMTIG TPL PTG EEoKeIAaVTEG €ig AoEAYe1aY, HOIXEVOVTEG UEV AOEDG, TEPT TO TASIKA EKUAVDG
gnronuévorl (Paed. 111 44.1), “Los sodomitas, impulsados por un deseo de lujo (tryphé) hacia
el desenfreno, cometieron adulterio sin temor y practicaron la pederastia con furia”.

Esta es la tinica descripcion precisa que relata el proceder de los sodomitas en el pasaje.
No obstante, la caracterizacion es certera. Las practicas desenfrenadas, definidas como
adulterio y pederastia, tienen un mismo origen; es decir, el lujo subyace como el elemento
central que detona los comportamientos asumidos como reprochables. De esta forma, las
conductas tipificadas como sexuales parten de una fuente en comun. Por consiguiente,
aparentemente el lujo (tryphé) es lo que conduce a los sodomitas a la destruccion y esta es
la ensenanza moral que pretende recuperar a través del ejemplo del castigo hacia Sodoma.

3.1. La tryphé de Sibaris

La identificacion de la tryphé como causa de la ruina de Sodoma es fundamental. Dentro
de la cultura grecorromana se conocia el caso de la ciudad de Sibaris. Esta urbe, al igual que
Sodoma, fue victima de una repentina destruccién como consecuencia de la injusticia de sus
actos. Sin embargo, hacia el periodo del Imperio Romano, ya se puede encontrar a autores
que asocian la caida de esta ciudad con la tryphé de sus habitantes. Si bien el nombre, la
historia y la destruccion de esta ciudad aparece registrada en fuentes antiguas (Hdt. V 44, VI
22), no hay evidencia manuscrita anterior al mundo grecorromano para sefalar que el origen
de esta catastrofe se haya derivado a causa del lujo de sus ciudadanos (Gorman y Gorman,
2014, p. 13). Aunque el gusto suntuario de los sibaritas ya era proverbial desde la época de
Herodoto,*2 una de las primeras descripciones explicitas de Sibaris como una ciudad de
riqueza excesiva aparece en la obra de Diodoro de Sicilia (XII 9.1-2). Por esa misma época,
también a la idea de riqueza se le agrega enfaticamente la nocién de lujo; el resultado de ello
es la explicacion de la caida de Sibaris atribuida a la tryphé (Garcia Quintela, 2002, p. 20;

interesante la siguiente afirmacion del alejandrino: kateyv®oBat Spwg Thg edtedeiag St' dfertepiav
apyekdaxov tpuepfg (Paed. II 37.2), “Sin embargo, se condena la simplicidad por un estapido lujo que
acarrea no pocos males” (Clemente de Alejandria, 1998, p. 177). Esa es la situacién, de acuerdo con la
lectura de Clemente, en la que se encuentran los habitantes de Sodoma.

1 Anteriormente ya se habia sefialado que en el contexto del Pedagogo la historia del becerro de
oro (Paed. I 90.2) habia sido mencionada como un modelo ejemplar de castigo. En ese mismo pasaje
Clemente habia dejado abierta la posibilidad de ilustrar el valor pedagogico del castigo con “otras”
narrativas. El alejandrino en Paed. II 128.3 considera que el adulterio, implicito para él en la historia
del becerro de oro, se originé tinicamente por un afian de tryphé. Nuevamente se vuelve a vincular estas
dos historias, pero ahora el ejemplo esta centrado sobre la tryphé.

2 A] respecto, la menci6én mas clara de esta situaciéon se encuentra en Hdt. VI 127: “Pues bien, de
Italia llegaron Esmindires de Sibaris, hijo de Hip6crates, un sujeto singular que, como es sabido, llegd
en su gusto por lo exquisito a los mayores extremos (por cierto que, durante esas fechas, Sibaris estaba
en el cénit de su poderio)” (Her6doto, 1981, p. 395).
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Garcia Quintela, 2010, p. 379). Alrededor del 90 a. C. en un texto atribuido al Pseudo-Escimno
se comenta lo siguiente:

"Hv kai TpOTEPOV UEYIOTOV ELUVIIUEVT)
TTOAG peydAn, Bapeia, thovaoia, KaAn,
4rto Tod motapod ZuPapibog dvouaouevn
OPBapig, AYadv Empavng dokia,

Séka pupladag Exovoa THV AOTAV oXeGOV
meplovoia Ao T KEYOPNYTHEVT:

ol 61 mapeEapBevteg ovk avOpwItivwg
abtavdpov EEPBepav Emeavii oA,
Tayadd té Alav p pabovieg ed gpépery.
A&yetal yap adTodg UrTe Toig VOUOIG £Tt
TOIG TOD ZAAeDKOV TaKOAOLOA CUVTEALTY,
TpuEnv 8¢ kai pGBuvpov élopévoug Piov
XPOVe tpoeAbeiv gig DPpv Te kai kOpov (337-349).

En tiempos anteriores habia una ciudad muy elogiada,
una gran ciudad, pesada, rica y hermosa

llamada Sibaris por el rio del mismo nombre,

una colonia ilustre de los aqueos

con casi diez mil ciudadanos,

abundante en riquezas y bien provista.

Se enaltecieron mas all4 de lo humano

y arruinaron una famosa ciudad con toda su gente

por no haber aprendido a sobrellevar tantas cosas buenas.
Se dice de ellos, que ya no siguieron las leyes

establecidas por Zaleuco, sino que persiguieron

una vida de lujo (tryphé) y comodidades,

con el tiempo se desviaron hacia la arrogancia (hybris), y el exceso.

Aqui por vez primera aparece insinuada la destruccion de Sibaris con relacion al lujo de
sus habitantes. De acuerdo con Gorman y Gorman (2007, p. 38), el “lujo” (tryphé) es parte de
la cadena de la decadencia que los antiguos, de manera paradigmatica, ejemplificaban
mediante la historia de los habitantes de Sibaris. La secuencia de acontecimientos que
acarreaban la destruccion era la siguiente: de la riqueza al lujo (tryphé), del lujo al exceso, del
exceso a la arrogancia (hybris), de la arrogancia a la destrucciéon (Gorman y Gorman, 2007,
p. 38).

Aunque el uso de tryphé estd ampliamente documentado desde la época de la Grecia
Clasica, no es hasta el periodo helenistico cuando el término comienza a connotar una
situacién moral predominantemente negativa. Asi, el sentido adverso de tryphé termina por
consolidarse dentro del escenario cultural del Imperio Romano (Gorman y Gorman, 2014, pp.
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326-343). Los escritores imperiales asocian el lujo implicito de tryphé's con una conducta
moral totalmente reprochable. Incluso, la tradiciéon judeo-helenista, dentro de la época
grecorromana, también llega a incorporar este sentido peyorativo de tryphé en sus obras. Asi,
es posible encontrar en los textos de Filon de Alejandria (Gorman y Gorman, 2014, pp. 389-
401; Ahern, 2018, pp. 213-217) y Flavio Josefo (Gorman y Gorman, 2014, p. 401-407) un uso
del término tryphé para referirse al desenfreno moral que conduce el exceso de practicas
suntuarias asociado a la posesion de riqueza.

Hacia finales del siglo II d. C, el influjo peyorativo de tryphé esta plenamente consolidado
(Bollansee, 2008, p. 48). Un buen ejemplo de este desarrollo lo constituye Ateneo de
Naucratis, un retérico contemporaneo a Clemente de Alejandria en tiempo y espacio. La
imagen de los sibaritas es ampliamente recuperada por Ateneo con el sentido negativo
adquirido bajo la moralidad del Imperio Romano. El mismo autor atestigua que la causa de la
ruina de los habitantes de Sibaris fue la tryphé: EavaraBnoav 8¢ rrotiuoduevol mpog
£QVTODG TPLPAIG, KA 1} TTOALG & TPOC ATAoag TAG BANAG HLAAGTO TTEPL TPLVPTG. EITA LET OV TTOAD
YIWVOUEVOV ADTOTIC OTUeinV TTOAGY TS drtwAeiag, mepi fig ov Katemeiyel Adyetv, Siepbapnoav
(Ath. 12.520¢), “Pero se habian consumido a si mismos en los lujos (tpvpaig), y la ciudad
competia con todas en cuanto al lujo (tpvpfig). Después, de no mucho tiempo, también
tuvieron numerosas senales de su inminente perdicion, de las que no urge hablar, y fueron
destruidos”.14

Asi, para el tiempo de Clemente, la ciudad de Sibaris ya tiene un estigma que pesa en el
imaginario cultural de esa época. La vision peyorativa queda evidenciada cuando Ateneo, a lo
largo de todo el capitulo XII de su obra, retoma el tema de la tryphé y recupera la historia de
los sibaritas transmitida por el célebre texto de Herodoto (VI 127). El retorico egipcio realiza
una adecuacion de ese pasaje y termina relacionando la cita del historiador con la palabra
tryphé, aun cuando en el pasaje original de Her6doto no se encuentra dicho término. La
referencia en cuestion dice lo siguiente:

nepi 8¢ TpvSupidov tod TvPapitov kai Thig TovTov TPLEPTG ioTtdpnoev Hpodotog &v Tii &k,
O¢ dmoméwv émi v pvnoteiav tfig KAewobeévovg tod Zikvwviov tupavvov Buyatpog
Ayapiotg, enotv, amo pgv Trading <qAbe> Zuvbupidng 6 Tnmokpateog ZvPapitng, 6¢ &l
mAgiotov &n yMbig eig avip agiketo (Ath 12.541b).

Acerca del sibarita Esmindirides y de su [vida] lujosa (tryphé), Her6doto lo relaté en el libro
VI, cuando naveg6 para el compromiso matrimonial con Agariste, la hija del tirano Clistenes

13 Los latinos, al referirse a la palabra griega tryphé, emplearon el término latino luxuria: “Tpuer)
evolved in luxuria and entered the Roman world at the time of political changes from Republic into
Roman Empire of Caesars and their court life” (Miziur, 2013, p. 454).

14 En la literatura antigua el lujo no es la inica causa esgrimida para hablar de la destruccion de la
ciudad. Otra de las posibles razones que se argumenta es la impiedad de sus habitantes (Garcia
Quintela, 2002, p. 19; Garcia Quintela, 2010, p. 381). Una de las fuentes antiguas para hablar de la
impiedad de los sibaritas es Eliano (Historias curiosas III 43). No obstante, con referencia a los hechos
que registra, también Eliano es una fuente tardia y refleja la mirada de su propia época.
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de Sici6n. [Herédoto] dice: “Vino procedente de Italia el sibarita Esmindirides, hijo de
Hipocrates, quien alcanzo6 una vasta opulencia”.

Resulta por demas significativo que Herddoto califica la opulencia de Esmindirides como
chlidé, mientras que Ateneo la define como tryphé. Esta tltima caracterizacion ya implica una
mirada despectiva hacia el sibarita. En otras palabras, Ateneo le confiere un matiz moral al
texto de Herddoto, a pesar de que en el texto citado no exista esa intencion. Sin embargo, no
es el tnico lugar donde Ateneo procede de esta manera. Existen otros pasajes similares
(Gorman y Gorman, 2007, pp. 41-47) en los cuales también introduce ciertos comentarios
relacionados con tryphé, cuando retoma la vida de determinados personajes, aunque en las
fuentes originales no se mencionan tales actitudes. Asi, es comtin en Ateneo observar una
relectura de los personajes e historias antiguas para interpretarlas bajo la mirada moralizante
de su época (Garcia Quintela, 2022, p. 21). De ahi que no sea nada extrafio encontrar en su
obra divergencias entre las citas que trasmite y las fuentes originales.'s Por su parte, Clemente
también emplea un procedimiento similar al momento de retomar la referencia que alude a
los sodomitas; es decir, la lectura “pedagogica” realizada sobre Sodoma supone los motivos y
temas morales predominantes del mismo entorno cultural compartido por Ateneo, tal y como
se revisara en el siguiente apartado.

3.2. La tryphé de Sodoma

Clemente de Alejandria comparte el mismo escenario moral y no es ajeno a este entorno
cultural y literario de fines del siglo II d. C. De acuerdo con el indice de Stahlin (1936), dentro
de la obra del alejandrino se pueden localizar por lo menos 50 referencias al término tryphé.:¢
De ese total, 37 veces, la gran mayoria, estan presentes en el Pedagogo. Dicho dato confirma
la enorme importancia que tiene esta palabra en la formacién del caracter moral de la
audiencia cristiana de Clemente. En términos generales, se podria argumentar que las
preocupaciones y pautas morales de esta época son similares entre cristianos y no cristianos,
pues ambos grupos comparten inquietudes parecidas al pertenecer a la misma cultura
grecorromana.

Con la evidencia expuesta hasta este momento, se tienen algunas pistas fundamentales
que permiten interpretar el uso que Clemente hace de laimagen de Sodoma en este pasaje del
Pedagogo. Cuando dice: oi Zodopitar vmod mOMig Tpupig £Eokeilavteg eig doelyelay,

15 “[M]isquotations in the Deipnosophistae are not simply the result of Athenaeus quoting from
his faulty memory, but bear clear traces of deliberate manipulations; he obviously did not shrink from
remoulding and rewording (summarizing, paraphrasing) his source material in order to make it fit
better into his own argument than it would in its original form” (Bollansee, 2008, p. 410).

16 Las referencias exactas son las siguientes: Prot. 92.4, 94.3; Paed. 1 75.3, 99.1; Paed. Il 2.1, 2.2,
4.3, 11.2, 30.4, 35.3, 38.5, 64.5, 66.3, 71.1(2), 72.1, 76.4, 99.2, 103.2, 103.3, 103.4, 103.5, 112.1, 115.2,

126.3; Paed. 1II 13.2, 21.3, 24.3(2), 25.3, 35.3, 37.1, 41.1, 44.1, 47.3, 51.3, 53.2, 75.2; Strom. I 48.5;
Strom. II 51.4, 51.5, 119.5, 126.1(2); Strom. III 46.1; Strom. VII 6.5; QDS 42.18.
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HO1YEVOVTEG HEV GOe®C, TTEPL TO TaS1Ka Ekpavdg émtonuévol (Paed. I11. 44.1), “Los sodomitas,
impulsados por un exceso de tryphé hacia el desenfreno (aselgeia), cometieron adulterio sin
temor y practicaron la pederastia con furia”. El texto menciona los muchos lujos que les
condujeron al desenfreno manifestado en dos conductas especificas: por un lado, la practica
temeraria del adulterio, por el otro, la pasi6n incontenible por la pederastia. Las dos acciones
condenadas de indole sexual estan ligadas a una primera causa que detona ese
comportamiento. El excesivo lujo, de acuerdo con el texto, fue lo que termin6 corrompiendo
a los sodomitas, pues es la tryphé lo que “conduce a la deriva hasta encallar” (¢€okéAMw) todo
lo demas.

Asi pues, en primer lugar, es necesario comprender el uso particular del término tryphé
dentro del contexto de la literatura biblica. Clemente recupera una historia del AT como un
caso ejemplar para caracterizar una conducta “inttil”, por lo cual la narrativa de Sodoma le
provee la ilustracion que desea seleccionar. No obstante, cuando recupera el relato de los
sodomitas, introduce la palabra tryphé para definir el comportamiento de ellos. Esta precision
sobre el proceder de los habitantes de Sodoma no es un asunto menor, porque tal designacion
no corresponde a una circunstancia estrictamente historica relacionada con la narrativa
original del Génesis o de cualquier otro relato del AT. De hecho, el texto de la Septuaginta
jamas emplea la palabra tryphé para describir a los sodomitas. En el 1éxico de los LXX se
utilizan otros términos para aludir a la vida desenfrenada de los sodomitas; se habla de la
“iniquidad de Sodoma”, avopiag Zodouwv (Lam. 4.6), de la “hybris — arrogancia” de ellos, avti
g UPpewg avtdv (Sof. 2.9); se dice que eran “malvados (ponerot) y pecadores (hamartoloi)”,
oi év Zobopoig movnpoi kai auaptwoi (Gn. 13.13), o bien se insintia que eran “adulteros y
encaminados a la falsedad”, powywuévoug kai topevopévoug &v pevdeot (Jr. 23.14); mas nunca
se usa la palabra tryphé para perfilar su caracter moral.

A pesar de que el texto de la Septuaginta emplea la palabra tryphé por lo menos en 28
ocasiones, en ninguna de ellas se le asocia directamente con la conducta de los sodomitas.
De acuerdo con Gorman (2014, parr. 2), “[i]n the Septuagint, tpvn is regularly a good thing,
and God is its usual source. The most striking instance comes from the Creation story, where
Eden is described as ‘“The paradise of truphe’ (Gen. 3:23, 24)”. El iinico pasaje de los LXX para
referir la vida de los sodomitas, que se acerca mas al concepto de tryphé asociado con la
riqueza y los excesos que de ella derivan, propio de la Roma imperial, se encuentra en el libro
de Ezequiel. Al respecto, el profeta senala: tAnv todto o0 dvounua Xodopwv Tig adeApiig oov
VIEPNPAVIA £V TTANCUOVE APTV Kai £V 00N Vig 0ivov éomatdAwv av kai ai Buyatépeg avtig.
(Ez. 16.49), “Y en verdad este fue el delito de Sodoma tu hermana: la soberbia (hyperephania).
En hartura de pan y en abundancia [de vino] vivian disolutamente —ella y sus hijas”
(Spottorno Diaz-Caro, 2015, p. 414). Aun cuando se habla de exceso y abundancia a través de

17 Los lugares especificos en el texto de los LXX donde aparece la palabra tryphé son los siguientes:
Gn. 2.15, 3.23, 3.24, 49.20; Sal. 35.9, 138.11; Pr. 4.9, 19.10; Ec. 2.8; Cant. 7.7; Sab. 19.11, 21.8, Sir. 11.27,
14.16, 18.32, 37.29, Mi. 2.9; Jl. 2.3; Jr. 28.34; Lam. 4.5; Ez. 28.13, 31.9, 31.16, 31.18, 34.14, 36.35; Dn.
4.28, 4.29 (Hatch y Redpath, 1898, pp. 1377-1378).
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los términos “hartura” (plesmoné) y prosperidad (euthenia), no se utiliza la palabra tryphé
para dar cuenta de esa situaciéon de bonanza. El libro de Ezequiel transmite una imagen
negativa de los sodomitas, pero alin no esta relacionada con la tryphé.

No obstante, tryphé si aparece en el 1éxico del libro de Ezequiel. Asi pues, resulta evidente
que el traductor conocia la palabra y la tenia a su disposicion, pero no la utiliz6 para
caracterizar la hartura y abundancia de Sodoma (Ez. 16.49). Dentro del texto del profeta
existen seis referencias a tryphé (Ez. 28.13, 31.9, 31.16, 31.18, 34.14, 36.35). Ninguna de ellas
tiene la connotacion negativa que después adquiere este término. Incluso, las citas de Ezequiel
estan en paralelo con el uso del término en el Génesis 3.23,24.'8 Asi, para el profeta tryphé es
también una cosa buena; por consiguiente, “[i]n the Septuagint tpven is never the cause of
misfortune or of a weakening or effeminacy. Instead, just as people who are virtuous receive
tpL1) from God, so people who are wicked have their tpupn taken away from them” (Gorman,
2014, parr. 4).29 Al parecer, al momento de la traduccion del libro de Ezequiel (200 a. C.-170
a. C., Spottorno Diaz-Caro, 2015, p. 382), el uso del término tryphé no estaba plenamente
consolidado para designar un contexto lujoso de manera peyorativa como posibilidad lexical
para los traductores del texto hebreo.

De esta manera, el texto de la Septuaginta no pudo ser el soporte de Clemente para
introducir la nocién de tryphé en el relato de los sodomitas. El NT tampoco le ofrece un
léxico que sirva como trasfondo para desarrollar esa interpretacion. En la literatura
neotestamentaria son pocas las ocasiones que se menciona a Sodoma o los sodomitas y en
ninguna de ellas se les asocia con el término tryphé.2° De igual manera, aunque Filon también
recupera el uso desdefioso de tryphé, nunca utiliza el término ligado a los sodomitas. Para
este judio alejandrino, tryphé es una condiciéon “natural” en las mujeres, pero no en los
hombres (Somn. I 123; Praem. 146); por consiguiente, bajo este estereotipo cultural vincula
tryphé con yAi81), “delicadeza, afeminamiento” (Sacr. 21; Leg. II 240),2! o bien con pgBupia,

18 La oraci6on del Genesis 100 mapadeioov tiig tpu@fig (3.23, 24); es traducida al espafiol como “del
jardin del deleite” (Fernidndez Marcos, 2008, p. 55), es retomada en el libro de Ezequiel 28.13, 31.9 y
traducida de manera similar como el “paraiso de la delicia” (Spottorno Diaz-Caro, 2015, pp. 436,440).
Filon de Alejandria también incorpora este matiz para la palabra tryphé como “deleite” o “delicia” con
relacion a Edén (Leg. I 45; Cher. 12; Post. 32; Plant. 38; Somn. 2 242); de igual manera, Clemente de
Alejandria recupera este mismo uso en Strom. II 51.4-5.

19 Un claro ejemplo de esta situacién es la siguiente cita de Ezequiel: év voufj dyaff fooknow
avTovg Kai &v 1@ dpel 1@ vYnAd IopanA Eoovrar ai pavdpar avtdv ékel kounOnoovran koi kel
avamadoovtatl &v Tpu@f] ayadfj kai év vouii stiovt BooknBnoovtat &mi tdv dpiwv IopanA (Ez 34.14), “En
buen pasto las apacentaré, en la alta montana de Israel estaran sus apriscos; alli también dormiran y
descansaran en buen deleite (tryphé), y en pasto abundante se apacentaran en las montanas de Israel”
(Spottorno Diaz-Caro, 2015, p. 445).

20 La aparicion del término tryphé en el NT es irrelevante para el tema, pues solo en dos ocasiones
se utiliza en la literatura neotestamentaria (Lc. 7.25; 2 Pe. 2.13). En ninguna de ellas est4 acotada a la
narrativa de Sodoma.

21 De acuerdo con el 1éxico de Liddell y Scott (1996, p. 1994), la palabra yA161) tiene como primera
acepcion: “delicacy, luxury, effeminacy”. El mismo léxico define también como segunda acepcion:
“wantonness, insolence”. Un tercer campo seméantico que brindan Liddell y Scott es: “of luxuries, fine
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“pereza o indiferencia” (Leg. I 99; Ebr. 21).22 Al margen de los prejuicios culturales de su
época, Filon no emplea el término tryphé para describir el comportamiento de los sodomitas,
a pesar de la connotacion femenina que el horizonte cultural le confiere. Surge asi la
interrogante sobre la fuente origen de la cual parte Clemente para definir a los sodomitas de
esa manera.

La respuesta al cuestionamiento anterior no es facil de dilucidar. No obstante, a la luz de
la evidencia presentada, se puede establecer que el contexto cultural de Clemente fue
determinante para que llegara a este tipo de afirmacion. La tragedia de Sodoma y Sibaris se
torn6 en un legendario caso proverbial con una aplicacion para la ensenanza moral. Asi, como
la Sodoma biblica fue un modelo de castigo ejemplar para judios y cristianos, de igual manera,
la destruccion de Sibaris fue la imagen prototipica de las consecuencias negativas de la tryphé
para los autores grecorromanos. La obra de Eliano refleja la consolidacion de este estereotipo
sibarita dentro del mundo grecorromano. Alrededor del 200 d. C. escribe lo siguiente: 6 p&v
SNumoNg Adyog kai £¢ mavtag ékgortnoag Agyel ZvPapitaig kai avti Tij Tvpapel aitiav Tig
anwAeiag yeveoDan v oAy tpuepnyv (Ael. VH 1.19), “Es dicho comiin y conocido por todos,
que la causa de la destruccion de los sibaritas y de su ciudad fue su gran tryphé”.23 Ambas
poblaciones fueron destruidas de una manera repentina para nunca mas volver a ser
reconstruidas y eso es “sabido por todos”.

De alguna manera, esta percepcidon negativa sobre Sibaris no pasa desapercibida para
Filon. Al menos en dos ocasiones en sus escritos retoma el comportamiento “reprochable” de
los sibaritas. Segin Filon, hay quienes quieren imitar la epithymia de los sibaritas (Spec. I11
43).24 En otro pasaje refiere que, entre los sibaritas existian comportamientos (chlidé —
thrupsis) “censurables” (Spec. IV 102).25 El judio alejandrino no utiliza explicitamente el

raiment, costly ornaments”. Una de las ideas con la que se asocia este término es la delicadeza y el
afeminamiento, con las ropas costosas y finas, es decir, con situaciones “tipicas” de las mujeres. De ahi
que Filon pareciera relacionar esta palabra con el ambito de lo supuestamente “femenino” bajo una
mirada de género estereotipada.

22 La palabra pgBupia tiene varias posibilidades de traduccion. De acuerdo con Liddell y Scott
(1996, p. 1564), este término, en primera instancia, puede significar: “easinness of temper, taking things
easily; recreation, relaxation, amusement”. Sin embargo, también puede adquirir un segundo sentido,
principalmente negativo: “Indifference, sluggishness, laziness; heedlessness, rashness” (Liddell y Scott,
1996, p. 1564). Por el contexto de uso y las palabras con la que aparece asociada pgBupia en los textos
referidos de Filon, se deduce que la palabra se emplea en un sentido negativo.

23 Una idea similar se encuentra en Dion Cris6stomo, quien asume que el ejemplo de la destrucciéon
de Sibaris es conocido por todos. Al respecto comenta: ov TUBapig pév 60w pdAota £TpLPnoey,
To00VTY Bdttov dmwieto; (D.Chr. Or. 33.25), “¢Acaso Sibaris, no perecié més pronto, en cuanto mas
lujosamente (tryphdo) vivio?”.

24 El texto dice: AMG yap &viot tag Zupaprtdy kai tag Tt Aayviotépwy émbupiag nAwoavteg (Spec.
III 43), “Porque algunos, admirando las pasiones de los Sibaritas y otras conductas mas lascivas [...]".

25 El texto en cuestién sefiala: ®g 6 1oig "Twol kai ZvPapitalg o mepi Bpvywwy kai yAbnv
eionynoauevog, (Spec. IV 102), “Como el que introdujo entre los jonios y sibaritas las costumbres de la
molicie y la delicadeza”.
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término tryphé en estas dos citas, pero son relevantes por dos razones. Por un lado, demuestra
que la historia de los sibaritas también circulaba en el ambiente judeo-helenistico anterior al
cristianismo. Por el otro, permite constatar el juicio negativo respecto a la moral de los
sibaritas que prevalecia en los circulos religiosos ligados a la tradicion biblica.

Asi pues, la novedad de la lectura realizada por Clemente es que, sin mencionar
literalmente a Sibaris, establece una conexién con el relato de Sodoma. El vinculo entre estas
dos ciudades constituye el empleo del término tryphé. El alejandrino, al igual que Ateneo,
tiene un interés evidente para pronunciarse en contra del lujo. El énfasis de esta condena le
lleva a una recuperacion de la historia de Sodoma bajo una 6ptica moralizante. Debido a este
deseo de censura, cuando utiliza la narrativa sobre Sodoma introduce rasgos e
interpretaciones que no se encuentran en las fuentes originales para adaptar la referencia a su
propia concepcion de la moral. Desde esta perspectiva, Clemente retoma las inquietudes de
una época y las proyecta sobre la interpretaciéon “iconica” de Sodoma. Finalmente, esta
manera de proceder es muy similar a las pautas encontradas tanto en Filébn como en Ateneo y
en otros autores de su época; es decir, recuperar las historias antiguas bajo la mirada
moralizante que intentan promover.

4. CONCLUSION

La recepcion de Sodoma en Paed. I1I 44.1 tiene una dimensiéon doble dentro del contexto
argumentativo donde se inserta. En principio responde a las inquietudes de construir una
especie de “pedagogia filantropica”, basada en imagenes, para contrarrestar la imitaciéon de
los malos ejemplos. Para ello el alejandrino disefia una trama retérica basada en la oposicion
del modelo “Elias-simplicidad” contrastada con el paradigma “Sodomitas-lujo”. En este
sentido, son las consideraciones relativas al lujo las que realmente figuran en el texto y de las
cuales exhorta alejarse. Por consiguiente, los temas relacionados a la sexualidad humana
pasan a un segundo plano, pues el aspecto central es el peligro que acarrea el lujo ocasionado
por la excesiva riqueza.

A esa primera logica binaria de oposicion se le puede agregar un segundo matiz que viene
a consolidar la estructura argumentativa. La relacion “Sodoma-lujo” puede ser ampliada a
través de las representaciones culturales de su época. Esta relacion semantica es posible
compararla con la ciudad de Sibaris mediante el empleo de la palabra tryphé para caracterizar
a los sodomitas. Asi, la amplificacion quedaria del siguiente modo, a manera de quiasmo:
Sodoma-destruccion-tryphé-“destruccion-Sibaris”. Aunque no se menciona explicitamente a
Sibaris, existe suficiente evidencia para deducir la existencia de un uso literario-cultural
asociado a la idea de “Sibaris-lujo” detras de la palabra tryphé (“Sodoma-lujo”) en la cita de
Clemente.

Asi, la interpretacion del alejandrino expresa un interés por explicar la conducta de los
sodomitas a través de las pautas morales configuradas bajo la mirada del lujo y no de la
sexualidad humana. Por consiguiente, la lectura de Clemente sobre Sodoma no expresa ain
el prejuicio sexual que més adelante adquirira la narrativa en torno a Sodoma. De esta revision
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efectuada se concluye que el acento de la interpretacion del alejandrino no recae en el
supuesto perfil homosexual de los sodomitas —ese no es el motivo de su caida—, sino que mas
bien la causa de la ruina de Sodoma, al igual que la de Sibaris, fue el lujo desmedido de sus
habitantes.
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